
פרשת פינחס תשפ״ו 

בפרק כה בספר במדבר נאמר: 

 י/ וַידְַבֵּר יְהוָה, אֶל-מֹשֶׁה לֵּאמֹר

יא/ פִּינְחָס בּןֶ-אֶלְעָזָר בּןֶ-אַהֲרֹן הַכֹּהןֵ, הֵשִׁיב אֶת-חֲמָתִי מֵעַל בְּנֵי-יִשְׂרָאֵל, בְּקַנְאוֹ אֶת-קִנְאָתִי, בְּתוֹכָם; וְלֹא- 
 כִלִּיתִי אֶת-בְּנֵי-יִשְׂרָאֵל, בְּקִנְאָתִי׃

ברגעים האחרונים של דור המדבר, כאשר עם ישראל 
עומד כבר בשערי ארץ ישראל, התורה מתארת לנו את 
אחרי  דור.  אותו  של  ביותר  הקשות  הנפילות  אחת 
ששרדו את מצרים, את קריעת ים סוף, את המדבר, 
את קרח ואת בלעם, הנה עם ישראל נופל במלכודת 

המסוכנת ביותר: פריצות עם בנות מואב. 

התורה אומרת: 

ז/ וַיַּרְא, פִּינְחָס בּןֶ-אֶלְעָזָר, בּןֶ-אַהֲרֹן, הַכֹּהןֵ; וַיָּקָם 
מִתּוֹךְ הָעדֵָה, וַיִּקַּח רֹמַח בְּידָוֹ 

את  רואה  פינחס  פשוט:  נראה  הפסוק  ראשון  במבט 
חטאו של זמרי ופועל. אבל חז״ל מגלים לנו שהמעשה 
1היה הרבה יותר מורכב. הגמרא מבארת שזמרי לא 

חטא סתם בצנעה, כמו האחרים. הוא לקח את כזבי 
המדיינית והביא אותה לפני משה: ״וַיּאֹמרֶ מֹשֶׁה אֶל 
שֹׁפטְֵי יִשׂרְָאֵל וְגוֹ׳״. הָלךְַ שׁבִטְוֹ שֶׁל שִׁמְעוֹן אֵצֶל זִמרְִי בֶּן 
יוֹשׁבֵ  ואְתַָּה  נְפָשׁוֹת  דִּינֵי  דָּנִין  הֵן  לוֹ:  אָמרְוּ  סָלוּא, 
וְשׁוֹתקֵ?! מָה עָשָׂה? עָמדַ וקְִיבֵּץ עֶשׂרְִים ואְרְַבָּעָה אֶלףֶ 

מִיִּשׂרְָאֵל וְהָלךְַ אֵצֶל כָּזבְִּי. אֲמרַ לַהּ: הִשָּׁמֵיעִי לִי. אָמרְָה 
אֶלּאָ  תִּשָּׁמְעִי  לֹא  אבִָי:  לִי  צִוָּה  וכְֵן  אֲנִי,  מֶלךְֶ  בּתַ  לוֹ: 
לַגּדָוֹל שׁבֶָּהֶם. אֲמרַ לַהּ: אףַ הוּא נְשִׂיא שׁבֵטֶ הוּא, וְלאָ 
וְהוּא  לבַּטֶֶן  שֵׁנִי  שֶׁהוּא  מִמֶּנּוּ,  גּדָוֹל  שֶׁהוּא  אֶלּאָ  עוֹד 
מֹשֶׁה.  אֵצֶל  וֶהבֱִיאָהּ  בּבְִלוֹרִיתָהּ  תְּפָשָׂהּ  לבַּטֶֶן.  שְׁלִישִׁי 
אָמרַ לוֹ: בֶּן עַמרְָם, זוֹ אסֲוּרָה אוֹ מוּתּרֶֶת? ואְִם תּאֹמרַ 
אסֲוּרָה, בּתַ יתִרְוֹ מִי התִִּירָה לךְָ? נִתְעַלְּמָה מִמֶּנּוּ הֲלָכָה. 
פּתֶַח  בכִֹים  ״וְהֵמָּה  דּכִתְִיב:  וְהַיְינוּ  בּבִכְִיָּה,  כּוּלָּם  גָּעוּ 

אֹהֶל מוֹעדֵ״. 

גדולה.  פליאה  מעורר  רבנו  משה  של  התשובה  העדר 
לכאורה השאלה פשוטה, ואף על פי כן גדול הרבנים 
סבוכה  בסוגיה  מדובר  כאילו  עומד  הדורות  שבכל 
לב  כששמים  יותר  עוד  קשה  נעשה  הדבר  ביותר. 
לפתיחת דברי הגמרא: הדיינים כבר היו דנים בעניין. 
זה בדיוק מה שנתן לזמרי כוח להיכנס למהלך. הוא 
לא  הדיינים  בואו,  לפני  שכבר  משמע  טענה.  עם  בא 
הכריעו אם בני שבט שמעון חייבים או לא. שתיקתו 
של משה מגדילה את הקושי: מדוע ההלכה כאן אינה 
שנראה  דבר  להכריע  מצליח  אינו  איש  מדוע  ברורה? 

לכאורה פשוט? 

מסכת סנהדרין, דף פב ע״א. 1
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הלשון של הגמרא מחדדת עוד יותר את השאלה. לא 
נאמר שמשה שכח את ההלכה, אלא בלשון מדויקת 
יותר: ההלכה נתעלמה ממנו. כלומר הוא חיפש אותה, 
מסובך  כך  כל  מה  הצליח.  ולא  אותה,  להשיג  רצה 

בנושא הזה? 

של  דינו  בית  לפני  עומד  זמרי  אם  לשאול:  יש  ועוד 
סימן  בכך  אין  האם  מעשה,  עושה  שהוא  לפני  משה 
בני  שאר  תורה?  פי  על  לפעול  מבקש  שהוא  מסוים 
השבט חטאו בלי לשאול אף אחד. הוא, לעומת זאת, 
היה  משה  אילו  הגמרא,  דברי  לפי  הדין.  מה  שואל 

עונה לו, אולי זמרי היה חוזר בו? 

2המדרש מביא נוסח מעט שונה, ולפיו משה כן עונה 

לו בפירוש שהאשה הזאת אסורה. רק אחר כך זמרי 
משווה אותה לציפורה, אשת משה, ואז משה עומד בלי 
כלל.  טענה  אינה  הזאת  הטענה  לכאורה  אבל  מענה. 
משה נשא את ציפורה לפני מתן תורה, והיא התגיירה. 
ההשוואה אינה עומדת. מסתבר שגם זמרי עצמו ידע 
כה  שאלה  על  משיב  אינו  משה  מדוע  כן,  אם  זאת. 
מכל  אחד  שאף  ייתכן  כיצד  יותר,  ועוד  פשוטה? 
לומר  מוכרחים  להשיב?  מצליח  אינו  החכמים 
נראית  שהיא  ממה  יותר  הרבה  דקה  כאן  שהשאלה 

מבחוץ. 

״וּכְתִיב:  נוסף:  קושי  מעמיד  הגמרא  דברי  המשך 
רָאָה  רַב:  אָמַר  רָאָה?  מָה  אֶלְעָזָר״.  בּןֶ  פִּנְחָס  ״וַיַּרְא 
מַעֲשֶׂה וְנִזְכַּר הֲלָכָה. אָמַר לוֹ: אֲחִי אֲבִי אַבָּא, לֹא כָּךְ 
קַנָּאִין  אֲרָמִית  הַבּוֹעֵל  סִינַי:  מֵהַר  בְּרִדְתְּךָ  לִימּדְַתַּנִי 
לֶיהֱוֵי  אִיהוּ  דְּאִיגַּרְתָּא  קַרְיָינָא  לוֹ:  אָמַר  בּוֹ?  פּוֹגְעִין 
יהיה  הוא  האיגרת,  את  שקורא  מי   — פַּרְוָונְקָא 

השליח לקיימה.״ 

אינו  משה  מדוע  ההלכה,  את  מזכיר  שפינחס  אחרי 
כל  מדוע  קמים?  אינם  הזקנים  מדוע  בעצמו?  פועל 
מבין  פינחס,  אחד,  אדם  ורק  עומדת,  נשארת  העדה 
שצריך להתערב? ובפרט, אם משה הסכים לגמרי עם 
פינחס, איך שלח אותו לפעול לבד כנגד שבט שלם? 
בפועל, הוא כביכול שולח אותו אל מותו, שהרי בדרך 
אלף  וארבעה  עשרים  לעבור  סיכוי  לו  אין  הטבע 

חוטאים. מדוע אף אחד אינו מסייע לו? 

3הגמרא מביאה דבר מבהיל עוד יותר: מעשה פינחס 

ביקשו  אף  הם  החכמים.  אצל  בפשטות  התקבל  לא 
״הנני  הכריזה:  והתורה  קול  בת  שיצאה  עד  לנדותו, 
צורך  היה  מדוע  אבל  שלום״.  בריתי  את  לו  נותן 
פי  על  פעל  לא  פינחס  וכי  השמים?  מן  בהתערבות 
ההלכה? וכי משה עצמו לא רמז לו לפעול? כיצד ייתכן 

שנוי  יהיה  עדיין  הדין,  מצד  נכון  שהוא  שמעשה 
במחלוקת אצל החכמים, עד שהקב״ה בכבודו ובעצמו 

יצטרך להעיד על טהרת מעשהו? 

נמצא שהמעשה של זמרי ופינחס אינו רק סיפור של 
נעשית  המציאות  שבו  רגע  מגלה  הוא  ועונש.  חטא 
בלתי קריאה. כולם רואים אותה סצנה, אבל אף אחד 
הזקנים  רואה.  משה  נכון.  אותה  לקרוא  מצליח  אינו 
רואים. העם רואה. ואף על פי כן, רק פינחס באמת 

רואה. 

וזהו הדבר שעלינו לברר: מדוע דווקא פינחס ראה מה 
נתעלמה  ההלכה  מדוע  ראו?  לא  והזקנים  שמשה 
היה  מדויק,  שהיה  אף  פינחס,  מעשה  ומדוע  ממשה? 

צריך אישור מפורש מן הקב״ה? 

פרט חשוב נותן מבט חדש על כל החטא. נשיא השבט, 
4זמרי בן סלוא, מזוהה בגמרא כשולמיאל בן צורישדי, 

אחד משנים עשר הנשיאים שהקריבו בחנוכת המשכן. 
לראות אדם כזה נופל בחטא כזה — זה פלא כפול: גם 
המופלג.  גילו  מצד  וגם  הרוחנית,  מדרגתו  מצד 
לפני  עוד  נולד  והוא  שמעון,  מבני  הוא  שולמיאל 
ממאתיים  יותר  בן  הוא  כלומר  למצרים.  הירידה 
וחמישים שנה. כיצד אדם בגיל כזה נמשך אחר תאווה 

בעוצמה כזאת? 

המשך הגמרא ממש מבהיל: ״אָמַר רַב נַחְמןָ אָמַר רַב: 
אַלְקוּם  וּמֶלֶךְ  תָיִשׁ  אוֹ  מׇתְנַיִם  ״זַרְזִיר  דִּכְתִיב  מַאי 
בָּעַל  בְּעִילוֹת  וְאַרְבַּע  וְעֶשְׂרִים  מֵאוֹת  אַרְבַּע  עִמּוֹ״? 
אוֹתוֹ רָשָׁע אוֹתוֹ הַיּוֹם, וְהִמְתִּין לוֹ פִּנְחָס עדַ שֶׁתָּשַׁשׁ 

כֹּחוֹ. וְהוּא אֵינוֹ יוֹדֵעַ שֶׁמֶּלֶךְ אַלְקוּם עִמּוֹ.״ 

חז״ל מבארים כאן שמספר ארבע מאות עשרים וארבע 
הגמרא  דברי  זרזיר.  המילה  של  הגימטריא  מן  נלמד 
קשים משני צדדים: ראשית, איך אפשר להבין מספר 
כזה של ביאות? ושנית, מדוע משווים את זמרי דווקא 

לזרזיר? 

מתוך כל השאלות הללו נוכל להתחיל מהלך, ולנסות 
להבין את עומק העניין. 

התורה  סיפורי  את  לקרוא  שאין  מלמד  5האריז״ל 

פרשה  כל  מאחורי  בלבד.  היסטוריים  כמאורעות 
הקדושה  בין  בירור  של  עצום  תהליך  מתרחש 
לבין  השבויים  קדושים  ניצוצות  בין  והטומאה, 
הכוחות המחזיקים אותם. נקודת ההתחלה היא חטא 
כל  בחוה,  זוהמה  הטיל  הנחש  כאשר  הראשון:  אדם 
עד  בזה,  זה  נתערבו  והרע  הטוב  התערבבו,  הנשמות 
צריכים  היו  ביותר  הגבוהים  הנשמות  שורשי  שגם 

במדבר רבה, פרק כ, פסקה כד. 2

תלמוד ירושלמי, מסכת סנהדרין, פרק ט, הלכה ז. 3

מסכת סנהדרין, דף פב ע״ב. 4
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לעבור תהליך של הפרדה ובירור. לכן אברהם מוליד 
אין  עשו.  את  מוליד  יצחק  כך  ואחר  ישמעאל,  את 
כפשוטה,  חולשה  הייתה  הקדושים  שבאבות  הכוונה 
אלא שפסולת של טומאה הייתה צריכה לצאת מהם, 

כדי שהקדושה תיטהר בהדרגה. 

לפי המהלך הזה, לאה מייצגת בתחילה בחינה עמוקה 
מאוד הנקראת עלמא דאתכסיא — העולם המכוסה. 
משום  דווקא  אבל  מאוד,  גבוה  לשורש  שייכת  היא 
שהיא באה ממקום עמוק כל כך, עדיין הייתה סביב 
שורשה אחיזה מסוימת לכוחות הטומאה. יעקב אבינו, 
מוצא  הראשון,  אדם  של  יופיו  מעין  היה  שיופיו 
בתחילה מנוחה דווקא ברחל, משום שרחל היא בחינה 
גלויה יותר, קרובה יותר לחוה כפי שהתורה מדברת 
עליה בגלוי. לאה, לעומת זאת, נסתרת בתחילה מעיני 
זו  האחרת,  החוה  את  משקפת  שהיא  מפני  יעקב, 

 : 6שהתורה רק רומזת עליה באומרה

כג/ וַיּאֹמרֶ, האָדָָם, זֹאת הפַַּעַם עֶצֶם מֵעֲצָמַי, וּבָשׂרָ 
מבְִּשׂרִָי; לְזאֹת יקִּרֵָא אִשָּׁה, כִּי מאִֵישׁ לקְֻחָה-זּאֹת 

אחרת,  אשה  שהייתה  רומזות  המודגשות  המילים 
הזאת״.  ״הפעם  מן  שונה  אדם,  לפני  אחרת  הופעה 
אשה  ברא  אכן  שהקב״ה  זה  בכיוון  מבאר  7המדרש 

אחרת לפני חוה, אלא שמידת הדין הייתה שורה עליה 
 . 8בעוצמה כזאת, עד שאדם לא היה יכול להישאר עמה

ולכן  לאה,  של  בדמותה  כך  אחר  חוזרת  זו  מציאות 
בתחילה קשה לה למצוא חן בעיני יעקב, שעדיין אינו 

יכול לעמוד על מדרגתה האמיתית. 

שמחמת  אלא  לגמרי.  וצדקת  קדושה  עצמה  לאה 
עוצמת הפסולת שעדיין נאחזה בשורשה, יוצאת ממנה 
דינה, ששמה מורה על מידת הדין. גם דינה קדושה, 
אך עדיין יש בה נקודת אחיזה מסוימת של דין, מקום 
להיות  יכולה  הייתה  דינה  לכן  לגמרי.  נתברר  שלא 
שייכת לעשו. לא מצד הפשט, חלילה, כאילו היא שלו, 
אלא מפני שבעשו היו עדיין ניצוצות קדושה, ובפרט 
מצד מידת הדין. זהו עומק אהבת יצחק לעשו: יצחק 
גבוהים  ניצוצות  בו  ראה  אלא  במהותו,  טעה  לא 
עשו  של  ראשו  לכן  בראשו.  בעיקר  בתוכו,  השבויים 
זוכה להיקבר במערת המכפלה, מפני שבראשו הייתה 
עדיין שורש של קדושה, אף ששאר גופו נשלט על ידי 

הטומאה. 

יראה  לא  שעשו  כדי  בתיבה  דינה  את  הסתיר  יעקב 
מפני  כך,  על  נענש  שהוא  מלמדים  חז״ל  אבל  אותה, 
לתיקונו.  לבוא  יכול  אולי  עשו  היה  דינה  ידי  שעל 
האריז״ל מבאר שכאשר נאמר ״ותצא דינה״, היציאה 
שהיא  זמן  כל  גיאוגרפית.  יציאה  רק  אינה  הזאת 
יכול  היה  לא  הנחש  הקדושה,  רשות  בתוך  נשארה 

להיאחז בה. אבל ברגע שהיא יוצאת ״לראות בבנות 
הארץ״, היא נכנסת למקום שבו החיצונים יכולים שוב 
לקבל אחיזה. אז נכנס לתמונה שכם בן חמור, הנקרא 
שכם  הנחש.   — לחויא  קרובה  חוי  המילה  ״החוי״. 
המסוגל  הקדמון,  הנחש  כוח  של  חזרה  אפוא  מייצג 
נקודת  עדיין  בה  שיש  מפני  דווקא  בדינה  להידבק 
זהו  בשורשה.  שהיו  הדין  כוחות  של  שריד  אחיזה, 
עומק הכתוב ״ותדבק נפשו בדינה״: הטומאה שהייתה 
ומבקשת  חוזרת  הזה  לשורש  מסוימת  קירבה  לה 

להיאחז בו. 

לשמעון,  מתקשרת  היא  משכם,  ניצלה  שדינה  לאחר 
משורש  באה  דינה  וגם  לגבורה,  שייך  ששמעון  מפני 
הדין. האריז״ל מבאר שהשם שמעון רומז ל״שם עון״ 
שבו  המקום  כלומר  החטא,  מקום  נמצא  שם   —
ממידת  יונקים  הם  כאשר  להיאחז  יכולים  החיצונים 
הדין. לכן דינה, הבאה מן הדין, נקשרת לשמעון. אבל 
מעשה  לאחר  לגמרי  נטהרה  לא  עדיין  שדינה  מאחר 
שכם, יוצא ממנה שולמיאל בן צורישדי, שהוא זמרי בן 
סלוא. נמצא שזמרי אינו רק אדם שחוטא במקרה עם 
זוהמה,  של  קדום  רושם  של  תוצאה  הוא  כזבי; 

שמתחיל כבר בפרשת דינה ושכם. 

לכן הוא נמשך אל כזבי, מפני שגם היא שייכת לשיירי 
טומאה של אותו שורש. אפילו שמותיהם מרמזים על 
כך: הוא נקרא שולמיאל בן צורישדי, והיא כזבי בת 
שבצד  אלא  הצדדים.  בשני  מופיעה  צור  המילה  צור. 
לכוח  לשמעון,  אותה  מקשר  האריז״ל  שולמיאל,  של 
המסוגל לשבור ולשלוט בקליפות; ואילו בצד של כזבי, 
צור מורה על השורש הטמא שממנו היא באה. נמצא 
חטא  אינו  בלק,  בפרשת  וכזבי,  זמרי  של  שהמעשה 
רוחנית  מלחמה  של  מחודשת  התפרצות  הוא  מבודד. 
בניצוץ  ולהחזיק  לשוב  הנחש  ניסיון  מאוד:  עתיקה 
לאה,  דרך  המשיך  הראשונה,  בחוה  שהתחיל  קדושה 
וכזבי.  זמרי  בדמות  עתה  וחזר  ושמעון,  שכם  דינה, 
היו  באמת  ששניהם  זה  בכיוון  מבאר  האריז״ל 
מיועדים להתחבר, אלא שזמרי לא המתין לזמן הראוי, 
השיירים  מכזבי  להתבטל  צריכים  היו  שבו  הזמן 

הרעים המסיטים את שורשה. 

בעומק  עומד  מה  להבין  כדי  מעט,  עוד  נעמיק 
המאורעות הללו. 

אנו מדברים פעמים רבות על תיקון חטאי הראשונים 
שנעשה על ידי שלושת האבות. אם נניח שהם השלימו 
את התיקון לגמרי, היינו צריכים כבר לחיות בעולם 
מתוקן, ודבר זה לצערנו עדיין אינו המציאות. מכאן 
מבינים שהתיקון שעשו האבות לא היה תיקון שלם 
לכל הפרטים, והוא צריך להגיע לכל נשמות ישראל. 
במקרה  בהיסטוריה.  ושוב  שוב  חוזר  התהליך  לכן 

בראשית, פרק ב. 6

בראשית רבה, פרק יז, פסקה ז; ועיין גם פרק כב, פסקה ז. 7

עיין במה שביארנו בפרשת בראשית תשפ״ב. 8
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שלנו, עניין רחל ולאה אינו הראשון. כבר שרה אמנו 
קדמה לזה, ולכן שמה השתנה משרי לשרה, כשהשמות 
הללו מרמזים בהתאמה לבחינות לאה ורחל שעליהן 

 . 9אנו מדברים

האריז״ל  ישראל,  מלכות  את  לפועל  להוציא  10כדי 

נשים:  שתי  ובאות  שוב,  חוזר  הזה  שהמנגנון  מגלה 
לאה,  בחינת  את  מייצגת  הראשונה  ורות.  ערפה 
האפשרות  ניתנת  לשתיהן  רחל.  בחינת  את  והשנייה 
להיכנס אל הקדושה, ורק אחת מהן בוחרת בכך — 
ומאבדת  הטומאה  אל  חוזרת  ערפה  רגע  באותו  רות. 
את ההזדמנות לעשות מה שעשתה לאה לפניה: לבטל 
ולהזין  הרע,  כוחות  את  לשבור  שבשורשה,  הדין  את 
את הקדושה. בכך היא מאבדת את כל החלק החיובי 
כל  את  בתוכה  כוללת  שרות  רות,  לטובת  בה  שהיה 
המהות הרוחנית של כלתה לשעבר. ולהיפך, גם ברות 
בין  נולדה  ולכן  טומאה,  של  אחיזה  תחילה  הייתה 
האומות; קבלתה של רות לקדושה מוציאה ממנה את 
אותה אחיזה, והיא עוברת לערפה. זהו עומק הברכה 

 : 11שניתנה לרות בשעת נישואיה

וַיּאֹמרְוּ כָּל-הָעָם אֲשׁרֶ-בַּשַּׁערַ, וְהַזּקְֵנִים--עדִֵים; יתִֵּן 
יְהוָה אתֶ-האִָשָּׁה הבַּאָָה אֶל-בֵּיתךֶָ, כְּרָחֵל וּכְלֵאָה אֲשׁרֶ 

בָּנוּ שׁתְֵּיהֶם אתֶ-בֵּית יִשׂרְָאֵל, וַעֲשֵׂה-חַיִל בּאְֶפרְָתָה, 
וּקְרָא-שֵׁם בּבְֵית לָחֶם 

מעתה אין פלא שבתוצאה המעשית של התהליך הזה 
מופיעים שני צדדים מנוגדים: דוד וגוליית. כל הכוחות 
השליליים שהצטברו אצל ערפה מולידים את צאצאה, 
ריכוז  כל  זאת,  ולעומת  גוליית.   — ישראל  אויב 

הקדושה מוליד את דוד, מלך ישראל. 

שמעון  בן  הוא  שולמיאל  פרשתנו.  עומק  נכנס  כאן 
ודינה, כפי שביארנו. אבל הוא אינו בנה הראשון של 
והיא  שכם,  ממעשה  שנולדה  דינה. לדינה הייתה בת 
אסנת. אסנת נישאת ליוסף, וממנה יוצא שורש משיח 

בן יוסף. 

מן  יוצאת  יוסף  בן  משיח  נשמת  מקרי.  פרט  זה  אין 
החיבור הכפוי שבין שכם לדינה. כמו שאמרנו, דינה 
מייצגת את מידת הדין, ולכן היא מושכת אליה את 
אחיזת הנחש. אבל הנחש אינו מבין את מחשבותיו של 
מחזיק  הוא  הראשון,  אדם  חטא  מאז  העולם.  אדון 
בתוכו נשמות של ישראל. כשהוא מתחבר לדינה, הוא 
היא  אבל  אחיזה,  עוד  ולהרוויח  אותה  לטמא  חושב 
התוצאה  לכן  בחטא.  נופלת  ואינה  טהורה  נשארת 
הפוכה: היא משחררת את הנשמות שהיו שבויות אצל 
קדושה,  אשה  היא  שגם  אסנת,  נולדת  משם  שכם. 

הראויה לבנות עם יוסף את מלכות משיח בן יוסף. 

הקדוש  החיים  האור  בדברי  מתבאר  מנגנון  12אותו 

רק  לשאתה  שמותר  שבויה  אותה  תואר,  יפת  בעניין 
לאחר תהליך מסוים, שתכליתו לקרר ולברר את הרצון 
להתחבר אליה. מטרת התהליך היא לבדוק מה טבעו 
של אותו רצון. לפעמים ייתכן שמדובר בנשמה יהודית 
אין  ולפעמים  להחזירה.  וצריך  האומות  בין  שאבדה 
ללכת  מצווה  התורה  ולכן  פשוטה,  תאווה  אלא  כאן 
בדיוק לפי השלבים, כדי לברר אם מותר לגיירה. אם 
אכן כך הוא, אפשר להחזיר את הנשמה הזאת ולשחרר 
אותה מאחיזת הרע. וזה בדיוק מה שאירע אצל שכם. 

על יסוד זה, האגרא דכלה מגלה את עצתו הערמומית 
בעריות.  ישראל  עם  את  להפיל  שבכוחה  בלעם,  של 
בלעם  דברי  את  המספר  הפסוק  את  מנתח  הוא 

 : 13האחרונים לפני שנפרד מבלק

וְעתַָּה, הִנְנִי הוֹלךְֵ לְעַמִּי; לְכָה, אִיעָצְךָ, אֲשׁרֶ יַעֲשֶׂה הָעָם 
הַזֶּה לְעַמּךְָ, בּאְַחרֲִית הַיָּמִים 

לך  אתן  ״בוא,  פירושן:  המודגשות  המילים  בפשטות, 
עצה״, אבל הפסוק אינו מפרש איזו עצה נתן לו. לאחר 
העם  ״ויחל  אומרת:  התורה  מתחיל,  כשהחטא  מכן, 
לזנות אל בנות מואב״. לא רק שהתורה אינה מפרשת 
״אל  הלשון  שגם  אלא  לחטא,  ישראל  את  הביא  מה 
בנות מואב״ תמוהה. היינו מצפים לכתוב ״עם בנות 
שהמשיכה  מכאן  מואב.  בנות  עם  כלומר  מואב״ — 
הראשונה לא הייתה רק גופנית, אלא הייתה מכוונת 
לבנות  הקשורה  רוחנית  טענה  אל  מסוים,  רעיון  אל 

מואב. 

ידע  הוא  מאוד.  דקה  הייתה  בלעם  של  האסטרטגיה 
שבני ישראל, מצד קדושתם, לא ייפלו בקלות בחטא 
גלוי של פריצות. לכן צריך להציג את החטא כמצווה, 
במסורת  ידעו  ישראל  הרי  רוחני.  כמהלך  לפחות  או 
שעתידה לצאת נשמה קדושה ממואב — רות, שממנה 
תצא מלכות דוד, ולבסוף משיח. בלעם אמר לעצמו: 
יוכל  מישראל,  אדם  לפתות  תנסה  מואב  בת  כאשר 
היצר הרע ללחוש לו: אולי דווקא אשה זו היא הניצוץ 
אתחבר  אם  אולי  לישראל.  להצטרף  שצריך  הקדוש 
זו  הקדושה.  אל  יקרה  נשמה  מכניס  אני  אליה, 
חטא  להלביש  לאידיאל,  איסור  להפוך  המלכודת: 
נשאר  היה  החטא  אילו  אבל  ה׳.  עבודת  של  בלשון 
בבנות מואב בלבד, הקטרוג לא היה חזק כל כך, כי 
חשבון  מתוך  שטעו  לטעון  יכולים  היו  עוד  האנשים 
שצריך  הטוב  הניצוץ  את  מחפשים  שהם  חשבו  כזה: 
לאחר  שני:  שלב  הוסיף  בלעם  לכן  ממואב.  לצאת 

עץ חיים, שער מלכים, פרק ח. 9

ספר הליקוטים, שמואל א, סימן יז. 10

רות, פרק ד, פסוק יא. 11

בתחילת פרשת כי תצא. 12

במדבר, פרק כד, פסוק יד. 13
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ושם  מדיין.  בנות  יבואו  האיסור,  טעם  את  שייטעמו 
כבר אין שום טענה רוחנית. אין כאן רות, אין מלכות, 
אין ניצוץ נסתר שיש לברר. שם זה חטא נקי, בלי שום 

הצדקה. 

כאן נמצא עומק התערבותו של שולמיאל בן צורישדי, 
בן  הוא  צור.  בת  כזבי  אל  מיוחדת  משיכה  שמרגיש 
יותר ממאתיים וחמישים שנה, ובדרך הטבע אין סיבה 
בה  שיש  חושד  הוא  לכן  אותו.  תמשוך  כזו  שתאווה 
בן  יונתן  התרגום  בתוכה.  הטמון  מיוחד  שורש 
14עוזיאל מדגיש שצור אינו אלא בלק עצמו. והרי בלק 

את  בקרבו  נושא  והוא  רות,  של  שושלתה  אבי  הוא 
כשרואה  משיח.  שורש  את  וממילא  דוד,  נשמת 
שולמיאל את בתו מעוררת בו משיכה חזקה כל כך, 
הוא מניח שהיא נושאת את נשמת משיח בן דוד. כשם 
הוא  יוסף,  בן  משיח  מלכות  את  הכינה  אמו  שדינה 

סבור שגם הוא יכול לפעול כך עבור משיח בן דוד. 

אבל האיש הזה אינו רואה את עצמו כחוטא. לכן הוא 
מביא את המצב לפני החכמים, ועומד מול משה כדי 
עליו  ואם  משיח,  נשמת  בה  יש  אכן  אם  שיכריע 
זו  והיא  שלו,  האמיתית  השאלה  זו  אליה.  להתחבר 
שמקשה כל כך על משה ועל כל החכמים, עד שאינם 
מצליחים להשיב. מכאן גם הטענה המשנית שלו: משה 
נשא את ציפורה, וציפורה אינה אלא דודתה של כזבי. 
אם   . יתרו הוא  וציפור  ציפור,  בן  הוא  בלק  15שהרי 

שורש  בה  שראה  מפני  זה  הרי  לציפורה,  פנה  משה 
כזבי  גם  שכך  שולמיאל  טוען  ממילא  גדול.  נשמה 
אל  אותה  להוציא  וצריך  משיח,  נשמת  את  נושאת 
יודע  אינו  שמשה  עד  חזקה  כך  כל  הטענה  הקדושה. 
מה לומר; ההלכה נעלמת ממנו, כי ייתכן ששולמיאל 

צודק. 

מתוך ההיסוס הזה, שולמיאל — הוא זמרי — מקדים 
דרכו.  בצדקת  משוכנע  כשהוא  עמה,  ומתאחד  ופועל, 
משה מניח לו, מפני שאינו יודע אם עליו למחות. זהו 
סוד דברי הגמרא המשווה את זמרי ל״זרזיר״ ומתארת 
ארבע מאות עשרים וארבע חיבורים עם כזבי. המגלה 
16עמוקות מגלה ש״זרזיר״ הוא אחד משמות המלאך 

אין  לכן  דוד.  בן  משיח  צומח  שבראשו  ישמעאל,  של 
בן  ל״משיח  בגימטריא  שווה  ״זרזיר״  שהמילה  פלא 
דוד״ — ארבע מאות עשרים וארבע. כל מהלך זמרי 

מרוכז כאן. 

רק פינחס מבחין בטעותו, וזאת בזכות ירושה מיוחדת. 
17חז״ל מלמדים שפינחס בא מצד אמו מיוסף. ויוסף 

כבר עמד מול אותו ניסיון, כאשר אשת פוטיפר ניסתה 

לפתותו וטענה שראתה באצטגנינות שעתידים לצאת 
מהם בנים. זו הייתה טעות, שהרי הכוונה הייתה לבת 
שהועמדה  הטענה  אסנת.   — פוטיפר  של  המאומצת 
מול יוסף היא בדיוק אותה טענה שמעמיד זמרי, ואף 
את  לראות  יודע  הוא  נופל.  אינו  יוסף  כן  פי  על 
תחבולת כוחות הרע ולעבור את הניסיון. זמרי, לעומת 
תצא  שממנו  בלק,  בת  היא  כזבי  אמנם  טועה.  זאת, 
רות, אבל לבלק היה בן — עגלון — והניצוץ הזה עבר 

אליו ולא אל כזבי. 

את  לזהות  לפינחס  שמאפשרת  היא  הזאת  הירושה 
הטעות. כמו שאמרנו, הוא רואה מה שאחרים אינם 

 : 18רואים. לכן אומרת התורה

ז/ וַיַּרְא, פִּינְחָס בּןֶ-אֶלְעָזָר, בּןֶ-אַהֲרֹן, הַכֹּהןֵ; וַיָּקָם 
מִתּוֹךְ הָעדֵָה, וַיִּקַּח רֹמַח בְּידָוֹ 

חז״ל שואלים: מה ראה פינחס? ודאי שהוא ראה את 
התורה  מדוע  כן,  אם  כולם.  כמו  הפריצות  מעשה 
מדגישה דווקא את ראייתו יותר מראיית כל האחרים? 

19הזוהר משיב: ״ראה את האות מ׳ מן המילה מוות 

פורחת באוויר; תפס אותה וחיבר אותה אל האותיות 
ר״ח, המרמזות ליצחק, והן גם בגימטריא פינחס. כך 
השלים את המילה רמ״ח, שמספרה מאתיים ארבעים 

ושמונה.״ 

פינחס רואה את רושם מלאך המוות, את חותם כוחות 
זאת,  לעומת  משה,  למשה.  זאת  אומר  והוא  הרע. 
כביכול חסום ואינו רואה זאת. לכן בדיוק אומר לו 
השליח.״  יהיה  הוא  האיגרת,  את  שקורא  ״מי  משה: 

מדוע לדבר על איגרת? מדוע לדבר על קריאה? 

מפני שפינחס באמת רואה את אות המוות, בשונה מן 
טבע  את  לברר  סימן  שום  להם  שאין  הם,  האחרים. 
המעשה, אינם יכולים לפעול. לכן משה אומר לו: אם 
אתה באמת קורא את האות הזאת, אם אתה באמת 
אנחנו  אבל  לפעול;  רשאי  שאתה  הרי  אותה,  רואה 
פינחס  דבר.  לעשות  יכולים  איננו  ולכן  רואים,  איננו 

לוקח את הרומח ויוצא למעשה. 

אחרי שהמעשה נעשה, החכמים עדיין מתקשים. איזו 
מלאך  חותם  את  ראה  באמת  שפינחס  לנו  יש  ראיה 
המוות? אולי הוא אומר זאת מעצמו? ואם כן, אולי 

הוא עבר עבירה חמורה? 

טהרת  על  להעיד  האלוקית  ההתערבות  באה  לכן 

במדבר, פרק לא, פסוק ח. 14

שער הפסוקים, פרשת בלק, סימן כב, ד״ה “ועניין בלק”. 15

אופן מ. 16

מסכת סוטה, דף מג ע״א; ומסכת בבא בתרא, דף קי ע״א. 17

במדבר, פרק כה. 18

פרשת פינחס, דף רלז ע״ב. 19
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מעשה פינחס. מעתה אנו מבינים שכיוון שפינחס נלחם 
כדי לשמור על השושלת האמיתית של משיח, הקב״ה 

עושה אותו עצמו למבשר הגאולה. 

בשעה שנכתב השיעור הזה, אנו שומעים בצער גדול 
חלק  כללי  ובאופן  עצמי,  שאני  אדם  של  פטירתו  על 
גדול מן הקהילה הצרפתית, חייבים לו הרבה מאוד. 
בלי הרב רון שעיה זצ״ל, אני מוכרח להודות שאולי 
היום כלל לא הייתי שומר תורה ומצוות, עד כדי כך 
היה  הוא  תורה.  שיעורי  בהפצת  חלוץ  היה  הוא 
אותי  שהטרידו  השאלות  על  לענות  שידע  הראשון 
בנעוריי. שיעוריו ליוו את התשובה שלי, ולא הפסקתי 
חייו  את  הקדיש  הוא  ממנו.  ולהתחזק  ממנו  ללמוד 
לאחרים, וכל הזמן ביקש לקרב יהודים אל הקב״ה. 
אינני יודע אם היה רב צרפתי שהשפיע אי פעם על כל 

כך הרבה אנשים, והסתלקותו היא טרגדיה ממש. 

מעולם לא שמעתי אדם שכל כך ציפה למשיח. רבים 
היה  הוא  אבל  שלו,  החוזרות  ההכרזות  את  ביקרו 
בהתלהבות  הזה  הנושא  על  שדיבר  היחיד  האדם 
בוערת כל כך. הוא קיווה כל חייו לראות את משיח, 
זכה  לא  הוא  כך,  כל  קרוב  נראה  כשהדבר  ודווקא 
להגיע לחלום הזה. זה צריך לעורר אותנו למחשבה. כל 
ההכרזות לאורך השנים, כל הניתוחים של המאורעות 
ושל המקורות, ובסוף הוא מסתלק מן העולם דווקא 
בפרשה שבה פינחס נעשה אליהו ומקבל את התפקיד 
לבשר את משיח. אולי הרב רון שעיה היה מעין דמות 
של אותו מלאך, שכל הזמן קורא לאנשים להתכונן, כי 
משיח עומד בפתח. ואולי אנחנו היינו אלה שנשארנו 
ההתלהבות  לנו  וחסרה  הללו,  לקריאות  חרשים 

והציפייה שהיו באיש הזה. 

בסופו של דבר הוא לא היה רק רב. הוא היה אדם 
שמענו  המסך,  דרך  בבית  אותו  שמענו  איתנו.  שחי 
היה  הוא  ברכבים.  וגם  הטלפונים,  דרך  בדרך  אותו 
חלק מן הנוף שלנו, מן היום־יום שלנו, מן המשפחה 
רון  הרב  רבה,  תודה  עצום.  חלל  משאיר  הוא  שלנו. 
שעיה. לא רק למשפחתך תחסר, אלא לכל היתומים 
שהקב״ה  רצון  יהי  אחריך.  משאיר  שאתה  הרוחניים 

יקבל אותך אצלו. 

שבת שלום. 
יהודה משה שרביט 
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